Христианская церковь в IV – V веках.
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Меланский Эдикт 313 г. Константин I Великий и христианская церковь.

Обращение Константина. КIV в. культура Римской империи была преимущественно языческой, и в течение нескольких последую​щих столетий позднеантичному обществу предстояло пережить трудный процесс духовного перерождения, находясь в атмосфере культурного двоеверия. Несмотря на то, что христиане еще под​вергались гонениям за веру, новая религия широко распростра​нилась на территории Римской империи. Об этом свидетельствует, в частности, возникновение крупных христианских центров в Риме, Антиохии, Иерусалиме, Александрии, в ряде городов Малой Азии и других областях. Однако в это время сама церковь не была внут​ренне единой: среди христианских учителей и проповедников имелись расхождения относительно словесного выражения исти​ны христианской веры. Но христианство, еще в начале IV в. го​нимое «извне» языческим обществом и государством, раздирае​мое «изнутри» сложнейшими богословскими спорами, встречает новое V столетие, будучи единственной официально признанной религией Римской империи. Свершение этого «чуда из чудес», как часто впоследствии называли «торжество христианства» в IV в., связано с именем императора Константина I (274—337).
Обращение Константина к христианству, учитывая, что сам об​ряд крещения он принял лишь перед смертью, не может рассмат​риваться только как результат политического расчета или поиска духовной истины.
Поворот произошел, когда в ходе ожесточенной политической борьбы за власть Константин увидел во сне знак Христа — крест, с повелением выступить с этим символом против врага, и исполнив это, одержал решающую победу в сражении с Максенцием (312). Император придал этому видению совершенно особый смысл — как знак избрания его Христом для победы над врагом, и более того, как принятие им креста, христианства, лично от самого Хрис​та, а не через церковь, для осуществления связи между Богом и миром посредством своего императорского служения. Именно таким образом воспринималась его роль и христианами того вре​мени, поэтому и мог не крещеный император принимать столь активное участие в решении внутрицерковных, догматических во​просов, а не только в укреплении официального положения хрис​тианства в империи.
С издания Миланского эдикта (313) христиане становятся под защиту государства и получают равные с язычниками права. Хрис​тианская церковь уже не подвергается гонениям, даже в правление императора Юлиана (361-363), прозванного Отступником, — не за нетерпимость к христианству, но за ограничение прав церкви и объявление веротерпимости к христианским неканоническим учениям (ересям) и язычеству. Христианство становится офици​альной государственной религией, а к концу столетия при импе​раторе Феодосии I (379—395) объявляется религией нетерпимой и к язычеству, и к ересям.
Борьба с арианством. 1 Вселенский собор 325 года.

Эпоха перехода от античности к средневековью являлась важнейшим этапом в становлении христианского вероучения. В IV в. церковь не была внутренне единой. Поэтому, когда в 323 г. Константин I стал единодержавным правителем всей империи, он выступил инициатором созыва церковного собора, который должен был за​ложить основы кафолической, вселенско-единой христианской церкви. Но отличие Вселенских соборов состоит в том, что они
были призваны дать точное общецерковное определение по основным вопросам христианского вероучения, истинам веры (догматике) и правилам церковной организации и дисциплины (ка​нонам). Эти постановления считались важнейшими и обязатель​ными для всего христианского мира.
Оформление основных догматов проходило благодаря активной деятельности отцов церкви. К их числу относятся те христиан​ские учителя и писатели, которых церковь признала наиболее ав​торитетными толкователями христианства. Изучением их насле​дия занимается патристика (учение самих отцов церкви и учение об отцах церкви). Христианской догматике посвятили свои труды выдающиеся богословы IV—vbb., часто именуемые «вселенскими учителями»: святые отцы — Афанасий Александрийский, «вели​кие каппадокийцы» (Василий Великий, Григорий Богослов, Гри​горий Нисский), Иоанн Златоуст, Амвросий Медиоланский, Ав​густин Блаженный и многие другие. Творения отцов церкви яв​ляются составной частью Священного Предания, которое вместе со Священным Писанием (38 книгами Ветхого и 27 книгами Но​вого Заветов) и составило христианское вероучение.
В центре внимания Первого и Второго Вселенских соборов была выработка единого взгляда на догмат о Св. Троице (тринитарное учение). Собравшиеся в 325 г. в Никее иерархи обсуждали учение александрийского священника Ария (ум. в 336 г.). Он и его пос​ледователи (ариане) признавали Бога-Отца как совершенное зам​кнутое единство, что исключало возможность передачи этой сущ​ности кому-либо другому. Поэтому Бог-Сын, по представлениям ариан, был лишь высшим творением Бога, чужеродным и непо​добным Богу-Отцу. Учение Ария вызвало резкую критику св. от​цов и было осуждено как отрицающее по существу божественную троичность. Одним из главных догматических деяний I Вселен​ского собора было провозглашение вероопределения (ороса), в котором вносилось уточнение в крещальный символ веры о еди-носущности Бога-Сына Богу-Отцу, что означало постулирование равенства Отца и Сына по Божеству.
Догматическое постановление Никеиского собора было объяв​лено не только от имени св. отцов, но и от лица императора Кон​стантина, что закрепило особую роль византийских императоров во взаимоотношениях с церковью. На соборе помимо догмати​ческих вопросов были приняты 20 постановлений канонического характера (о порядке выбора и утверждения епископов провин​ций; о предоставлении высшей власти над западными епископа​ми римскому, над восточными — антиохийскому, над Египтом, Ливией — александрийскому; и др.). Несмотря на единогласное осуждение на соборе Ария и его сторонников, церковь не была единой в этом осуждении. Сумев привлечь на свою сторону госу​дарственную власть уже в последние годы правления Константи​на Великого, ариане одержали победу над сторонниками никеи​ского ороса (никейцами), которые в течение нескольких десяти​летий подвергались гонениям. Именно поэтому христианизация германских народов, совпавшая по времени с этим периодом, проходила в форме принятия ими арианства.
Второй Вселенский собор, собравшийся в 381 г. в Константино​поле, продемонстрировал торжество никеиского символа не только над ересью Ария, но и над учением епископа Македония, высту​павшего против божественной природы Святого Духа, принимая его за сотворенную Богом силу. Никейское вероопределение на Константинопольском соборе было расширено, получив в исто​риографии название Никео-Цареградского. В нем, в частности, дана краткая формулировка основных положений тринитарного учения. Согласно догмату о Св. Троице, признается истинным единство природы Бога и единовременно его троичности в лицах (ипостасях): Бог есть Отец, Сын и Дух Святой. Лица Св. Троицы не являются соподчиненными одно другому. Они совершенно равны между собой, единосущны, несмотря на то различие, что Бог-Отец, нерожденный, есть начало других ипостасей — Сына, Символом этой зависимости являлся паллий (плат, надеваемый на плечи), присылавшийся из Рима предстоятелю церкви, которого впервые стали называть архиепископом, т.е. высшим епископом. Ранее митрополит был лишь первым среди равных. Получе​ние же паллия архиепископом означало утверждение его в долж​ности и делегирование полномочий непосредственно от викария св. Петра.
Возникновение монашества.

Мо​нашество (от греч. monachos — отшельник) — одна из форм осу​ществления христианского аскетического идеала. Греческое сло​во аскеза (буквально — упражнение) еще в античной этике обо​значало своего рода духовную гимнастику. В текстах Нового Завета отсутствует какая-либо разработанная система христианской ас​кезы, не упомянуты там и монахи. Иисус не требовал от своих последователей безбрачия, а также ограничений в пище, сне и одежде. Однако он учил о тщете всего мирского и призывал сле​довать за собой, оставив имущество и родных во имя стократного воздаяния (Мат. 19, 17—30). Мотив следования Христу во спасе​ние души, единения с ним, становится ключевым в христианской аскезе. Другой ее важной особенностью был культ послушания, смирения. Христианин должен победить не плоть, но свой эго​изм, себялюбие во имя любви к Богу. Однако в действительности христианство заимствовало у различных дуалистических учений поздней античности формы неистовой борьбы с плотью, которые впоследствие нередко превалировали в практике монашества, осо​бенно в ситуации обострения эсхатологических ожиданий.
В III—IV вв. аскеты, до того жившие внутри общины, порывают с ней и удаляются прочь от города, культивированного простран​ства, «в пустыню». Складываются две формы монашества, суще​ствовавшие на протяжении всего средневековья: наряду с кельями еремитов (отшельников) возникают первые монастыри — общи​ны монахов, соблюдающих определенный устав и подчиняющихся аббату (настоятелю). Устав регламентировал распорядок дня, быт и богослужение в монастыре. Конституирование монашества было вызвано численным ростом христианской общины, начиная с III в. Один из крупнейших западных отцов монашества Иоанн Касси-ан (ум. в 435) подчеркивал: «Монах должен в первую очередь бе​жать от епископа и женщины». Эта парадоксальная формулиров​ка раскрывает взаимоотношения аскета и общины, во главе кото​рой стоит епископ. Для аскета пребывание в разросшейся общине или выполнение каких-либо богослужебных обязанностей озна​чало отвлечение от трудов веры, от стези индивидуального спасения. Но в V в. монастырь оказался в подчинении епископа диоцеза. Впоследствии на Западе с ростом самосознания мо​нашества эта зависимость стала причиной острых конфликтов с епископатом.
Монашество появилось в III в. в Египте, затем в Палестине и Сирии. На Западе оно известно со второй половины ГУ в. Древ​нейшие монастыри были основаны в Аквитании св. Мартином Турским, однако, они представляли скорее колонии отшельни​ков-энтузиастов, жизнь которых была слабо регламентирована. Иной тип монастыря складывается в юго-восточной Галлии. Около 400 г. близ Канн возник монастырь Лерин, ставший центром целой монашеской «республики» по течению Роны. Именно в Лерине скорее всего берет начало магистральное направление западного монашества, которое обрело завершенные формы в уставе св. Бе​недикта. В 530 г. св. Бенедикт из Нурсии (ок. 480/490-555/560) основал на Монте Кассино близ Неаполя монастырь. В основе его устава лежало более древнее правило, предположительно свя​занное с кругом Лерина.
Бенедикт определял монастырь как «школу служения Господу», где основой жизни монахов должно стать безграничное послуша​ние учителю — аббату, «викарию Христа». С послушания начина​ется воспитание смирения, высшей смысл которого в растворе​нии своей воли в воле Бога. Потому-то Бенедикт и считал общи​ну монахов с ее строгой дисциплиной, неусыпным контролем и системой наказаний кратчайшим путем к Богу. Вступив в общи​ну, монах не только отрекается от мира, но приносит обет послу​шания и оседлости: ворота навсегда закрываются за ним. С тем чтобы исключить всякое проявление индивидуальной воли, Бе​недикт последовательно проводит в уставе идею общежитийнос-.ти: монахи спят, питаются, читают и работают вместе. Он даже устранил индивидуальную молитву монахов из общего богослу​жения: уста всех братьев произносили одни и те же слова. Наряду с молитвой важным занятием братии должен был стать физичес​кий труд. Праздность Бенедикт считал вредной для души. Однако он не требовал от своих монахов измождения плоти ни трудом, ни постами, во всем придерживаясь умеренности.
Распространение устава св. Бенедикта в Европе заняло несколько столетий. Широкую известность принесли ему ирландские мис​сионеры, появившиеся на континенте в конце VI—VII в. Ирланд​ское монашество, возникшее в V—VI вв., отличалось глубоким своеобразием. В Ирландии, где города еще только начинали скла​дываться, епископат, не обладавший светской властью, оказался значительно слабее монастырей. Там, собственно, сложилась мо​настырская церковь. Только монастыри осуществляли пастырское служение, а аббаты или аббатиссы сами назначали епископов или митрополитов. Свой авторитет монастыри во многом заслужили невероятной строгостью аскезы. Одной из ее форм стало палом​ничество Христа ради. Ирландские монахи словно принимали добровольное изгнание, отлучение от родины. Так в конце VI в. в Галлию прибыл св. Колумбан. Под воздействием его проповеди франкская знать устремилась в монастыри, ранее бывшие лишь убежищем галло-римлян; число монастырей в Галлии возросло более чем в два раза. Колумбан добивался полной правовой неза​висимости своих обителей от власти епископа.
В монастырях Колумбана стало распространяться так называе​мое смешенное правило, основывавшееся как на ирландских тра​дициях, так и на уставе св. Бенедикта. Его Колумбан, возможно, получил из Рима от папы Григория Великого, написавшего в конце VI в. житие Бенедикта. С тех пор устав св. Бенедикта стал вос-п; иниматься в Европе прежде всего как римский, хотя собствен​но в самом Риме бенедиктинцы появились лишь в X в.
Следующим этапом в распространении устава св. Бенедикта стала деятельность англосаксонских миссионеров на континенте в пер​вой половине VIII в. В связи с подчинением английской церкви Риму устав, освященный именем папы Григория Великого, уже с конца VII в. преобладал в английских монастырях. Но наряду с посланцами из Рима в Англии действовали также ирландские миссионеры, привнесшие сюда собственные аскетические пред​ставления. Английский епископат, созданный Григорием Вели​ким, не был поглощен монастырями, однако, господствовало убеж​дение, что как епископы, так и священники обязаны вести мона​шеский образ жизни: лишь «чистые руки» могут прикоснуться к святому причастию.
Усилиями ирландцев, а затем и англосаксонских миссионеров монашество в силу своего высокого морального авторитета зани​мает совершенно особое положение в Западной Европе. Именно оно становится на долгие века инициатором всевозможных об​щецерковных реформ, интенсивно воздействует на массовое со​знание и повседневную жизнь паствы. Островные миссионеры добивались чистоты клира (духовенства), требовали от него мо​нашеского обета безбрачия (целибат), ранее не всегда исполняв​шегося даже епископами. Под непосредственным влиянием англо​саксов к первой четверти IX в. клир разделился на регулярный, живущий общиной и по монашескому уставу, и секулярный, т.е. исполняющий лишь обычные требования церковного права. Если часть клира в результате деятельности миссионеров постепенно сближалась с монашеством, то и монахи под влиянием ирланд ских традиций принимали священнический сан, позволявший им самостоятельно отправлять таинства.
Деятельность англосаксонских миссионеров на континенте увен​чалась в середине VIII в. законодательным утверждением устава св. Бенедикта во всех монастырях франкского королевства. Одна​ко в силу разности местных условий, противоречий самого устава в монастырях складывались или продолжали существовать обы​чаи, дополнявшие или разъяснявшие правило св. Бенедикта. Со​ветник Людовика Благочестивого св. Бенедикт Анианский (ум. в 821), сознавая необходимость приспособить устав к северным реа​лиям и сложившимся в монастырях традициям, в первой четвер​ти IX в. ввел единый и обязательный для всех монастырей обы​чай. Этот своего рода расширенный устав, св. Бенедикта позво​лил находить приемлемые, с учетом местных традиций, формы монашеской жизни и одновременно обеспечивал единство мона​шества в духе бенедиктинства. Вплоть до XII в. не новые уставы, а именно письменные «обычаи» являлись инструментами мона​шеских реформ, ужесточения монашеской аскезы.
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